
1 

 

 

 

 

رر

 

رآن کے متصوفانہ شواہد و نظاب

 

ِ ق ر رصغیر کے تفسیری  تدب  ر(ظر میںتنادب کے ا)ب 

The Mystical Evidences and Examples of Contemplation on the Qur’an 

(In the Context of Literature of Quranic Exegesis of the Sub-Continent) 
 

Kalsoom Razzaq 
Assistant Professor,  Govt. Degree College for Women 

Mustafabad (Dharampura), Lahore. 

 

Abstract: Quran Majeed, the miraculous and unquestionable book of Allah 

(SWT), carries entirely the wordings and their subsequent meaningsfrom 

Allah through revelation. It is impossible to encompass the true approach and 

depth of its content. The scholars of Mohammadancommunity,delved into this 

area of knowledge according to their expertise and inclination. Consequently, 

an astonishing and valuable account of Quranic sciences and disciplines came 

into existence. Men following Hadith amassed the Prophetic interpretations of 

Quran. Men of dissertations furthered the work of elucidation and explanation 

of the Quran through the sayings of the companions (RA) of the 

Prophet(PBUH) and their followers. Men of independent reasoning presented 

the solutions to the problems of life using the faculty of critical thinking. 

Linguists and etymologists highlighted the brilliance of the language and its 

usage in Quran. Men of prose bearing in mind the Quranic methodology of 

reasoning, refuted falsehood on intellectual grounds.Men of piety and purity, 

titled as Mystics, attempted to disclose the meaning of Quran as per their taste 

and experiences. The form of knowledge taken into account for describing 

Quran’s interpretation by mystics is called as mystical interpretation of Quran. 

Mystics is a peculiar genre in the realm of contemplating and pondering 

Quran in the Sub-continent, wherein they derive the hidden or spiritual 

meaning availing their mystical experiences, interpretations and standard 

procedures while keeping the apparent or literal meaning undisturbed. In what 

ways the following of this mystical practice of contemplating and pondering 
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Quran impacted the commentaries of Quran in the sub-continent, is being 

discussed in this article with examples and due analysis from the exegesis 

literature. 

Keywords: Quran, Contemplation, Mystical Interpretation, Sub-continent, 

exegesis 

رصغیر رآن حکیم کے بعض میں تفسیر کے متعدد مناہج رائج اور مروج ہوئے۔  ب 

 

انہ اسلوب میں ق

 

مفسرین نے محدث

ذ کرنے کا اسلوب اپناث ا اوراستنباطات و 

  

رآن حکیم کے سائنسی انکشافات کو اخ

 

نے عقلی و  بعضاستدلالات کو واضح کیا۔ کچھ نے ق

رآن 

 

ر بتاث ا۔ ق رآن حکیم کا موردِ فطرت و تدب 

 

ر کے نتیجے میں جہاں اہلِ علم کے ہاں کئی فطری استدلالات کو ق مجید میں تفکروتدب 

اری تفسیر کا بھی ہے۔تفسیری مناہج موجود ہیں۔ وہاں ای  منہج

 

ر صوفیانہ /اش

 میں موجود ہیں

 
 

رآن وس

 

 اور مقصدغا، اس کی تصوف دین کا اہم شعبہ ہے، جس کی ٹھوس بنیادیں ق

 

 
تعلق مع  ی

ہ اللہ

 

 ت
ی

 

ش

 

خ
رکیہ اور 

 
 

رآن میں اسے تقویٰ، ب

 

یٰ ہے۔ ق

لہ

 میں اسے ا کیا گیا ہے سے تعبیر اللہ اور حصول ِ رضائے ا

 
 

 وس

 

 
ور حدی

موسوم کیا گیا ہے۔ احسان سے
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ر

ر کے نتیجے میں صوفیانہ منہج میں ای  صوفی کلام رآن مجید میں تفکروتدب 

 

یٰ کی ق

لہ

ری تفسیرا
 
، جس پر شریعتِ  ظاہ

ا 

 

و م ومعارف بیان کرث
عل
رومحور بناتے ہوئے ایسے 

 

رآن کے ، جو مطاہےاسلامیہ کی بنیاد ہے، کو مرک

 

وران اس کے قلب دلعہ ق

ذانی استنباطات کا ثمر ہیں۔ صوفیا کی تفاسیرپر منکشف ہوتے ہیں اور ا ار س کے وخ 

 

حامل ہیں اور علمِ تفسیر  ریخی اہمیت کیجہاں ث

رکیہ نفس اور اصلاحِ ث اطن 

 
 

اندہی کرتی ہیں، وہاں یہ ب

 
 

سیر بہت سے علمی محاسن  ہیں۔ یہ تفابھی ذریعہ کامیں ای  خاص پہلو کی ن

رین ہیں۔

 

روکمالات سے م

ر رآن حکیم پر تفکروتدب 

 

ر کا جو راستہ صوفیاء کرام نے اپناث ا، اس میں وہ ق

 

 
ر آی
 
رار رکھتے ہوئے   کے معنی کوظاہ

 

رق ب 

ذ کرتے

  

رہیں۔ صوفیانہ واردات، اصطلاحات اشغال اور طریقہ ہائے کار پر ث اطنی معنی اخ

رصغیر   ہو اس میں ب 

 

رات مری

 

رآن پر کیا اب

 

 کے تفسیر ق

 

 
ر کے اس روای میں تفسیری  ذیلئے۔صوفیانہ تفکر و تدب 

رادب سے اس کے نموذج تجزیہ کے ساتھ پیش کیے جائیں گے۔
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ر جانے کی نص سے کشفِ صوفیاکی قبول وعدم قبول سے متعلق استدلال آدم ر

 

رکے لباس اب

ادِ ث اری تعالیٰ ہے: 

 

اارش
َ
فِق

َ
هُمَا وَط

ُ
هُمَا سَوْآت

َ
 بَدَتْ ل

َ
جَرَة

َّ
ا الش

َ
اق

َ
ا ذ مَّ

َ
ل
َ
يْهِمَا مِنْ  ف

َ
انِ عَل

َ
صِف

ْ
يَخ

ةِ  جَنَّ
ْ
2وَرَقِ ال

رہ چکھا تو ان دونوں کی شرم کی جگہیں ای  دوسرے پر کھل گئیں،  

 

 کا م

 
 

  دونوں نے اس درج
 

)چنانچہ ج

 کے کچھ پتے جوڑ جوڑ کر اپنے بدن پر چپکانے

  

 
رلگے۔( اور وہ ج

ذ درث ا آث ادی  کی تفسیر میں عبدالماخ 

 

 
 میں سے کھانے سے قبل آدم اس آی

 
 

کے جسم اس  و حوا لکھتے ہیں: کہ درج

 لباس نور سے ڈھکے ہوئے تھے۔

 

 ی

 
 

وق

3

 ستر حصے خود ان کی نظروں سے پوشیدہ تھے، جیسا    
ِ  
اور خود ان کے جسم کے قاب

ادِ رث انی ہے:

 

هُمَا مَا وُورِيَ  کہ ارش
َ
انُ لِيُبْدِيَ ل

َ
يْط

َّ
هُمَا الش

َ
وَسْوَسَ ل

َ
4عَنْهُمَا مِنْ سَوْآتِهِمَا ف

)پھر یہ ہوا کہ  

اکہ ان کی شرم کی جگہیں جو ان سے چھپائی گئی تھیں، ای  دوسرے کے  شیطان

 

نے ان دونوں کے دلوں میں وسوسہ ڈالا ث

رسامنے کھول دے۔(

را عمل ہے اور  ر ای  ب 
 
  ہے، جبکہ ستر کا ظاہ

 
مذکورہ آث ات سے مفسرین نے یہ مسئلہ نکالا ہے کہ سترپوشی واج

نہ صرف ای  شرعی حکم ہے بلکہ فطری تقاضا بھی ہے۔سترپوشی 

5

 کیلانییر  

 

ا  عبدالرحٰم

 

پ

 

لکھتے ہیں کہ حیا اور مقامات ستر کو ڈھان

ا آ

 

  سیدث
 

انی فطرت میں داخل ہے۔ پھل کھانے کی وجہ سے ج

 

کا جنسی لباس چھن گیا تو س  سے پہلی فکر جو انہیں  و حوا ر م دان

 کے درختوں کے پتوں ہی سے ای  

  

 
دامن گیر ہوئی وہ یہ تھی کہ اپنے مقاماتِ ستر کو چھپائیں اور فوری طور پر کچھ نہ ملا تو ج

دوسرے پر ث ا اپنے بدن پر چسپاں کرکے اپنی شرمگاہوں کو چھپا دث ا۔

6

ر

ر کے تحت ذ کرتے ہوئے   اشرف علی تھانوییجبکہ متصوفانہ فکروتدب 

  

 مذکورہ سے اہم مسائل السلوک اخ

 

 
آی

 نہ پہنچا ہو 

 

 ہے کہ عصمت کے ساتھ ایسا تصرف شیطانی جمع ہو سکتا ہے جو حد معصیت ی

 

رقمطراز ہیں کہ "اس میں دلال

رماث ا ہے وہ صرف ای  کے فعل کا معصیت کیونکہ آدم 

 

ً حق تعالیٰ نے اس کو معصیت ق اا

 

ت

 

لغ
 نہیں ہوا۔ اگرچہ 

 

 
ای

 

ا ث

 

 شرعیہ ہوث

اجتہادی خطا تھی جس پر ثواب بھی ملتا ہے اور اس خطا پر جو سزا جاری کی گئی ہے وہ صرف دونوں کے بدن کا ای  دوسرے 

  اس خطاء کا
 

ا ہے جو زوجین میں مباح ہے اور ج

 

 ہوا کہ  کے سامنے کھل جاث

 

 
ای

 

ا معلوم ہو گیا تو اس سے یہ بھی ث

 

اجتہادی ہوث

ا طردو )دکھ عذاب( 

 

رک کرث

 

 تھی جس میں اجتہاد کی گنجائش ہو اس کا ب

 

یہ بھی ث اوجود قطعی الثبوت ہونے کے ظنی الدل

ا ہے۔

 

  نہیں البتہ اس سے دینوی ضرر ہوجاث
 

رعقاب کا موج
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ف کرنے کہ اس کے خلا لفت کامخا جو کہ متحمل خطاء ہیں اور )اشتراک علت سے( یہی حکم ہے کشف و الہام کی

ا ہے اس کو ث اد ر

 

ا لیکن کچھ دینوی ضرر لاحق ہوجاث

 

روی تو نہیں ہوث

 

ر بھی کی علماء  اس کھو کیونکہسے عذاب اخ

 
 

 ث الکل مخالفت کو جاب

کہتے ہیں اور مشائخ اس کو ث الکل حرام سمجھتے ہیں۔
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ر

 سے صوفیا

 

 
رکات کے فیضان کا استدلالانفاقِ فی سبیل اللہ کی آی رء کی طرف سے فیوضات و ب 

نَاهُمْ يُنْفِقُونَ 
ْ
ا رَزَق 8وَمِمَّ

)اور جو کچھ ہم نے ان کو دث ا ہے اس میں سے )اللہ کی خوشنودی کے کاموں  

رچ کرتے ہیں(

 

رمیں(خ

 مذکورہ سے استدلال کے 

 

 
ڈالتے ہیں،   پر روشنیللہ کی اہمیتنتیجے میں انفاق فی سبیل اجمہورمفسرین کرام آی

 و رہنمائی ہے مگر اس سے فائدہ اٹھانے کے لیے ضروری ہے

 

 
رآن مجید سراسر ہدای

 

ت ثپائی جاتی ہوں  میں چند صفا کہ آدمیق

 نہ ہو، اس کے ما

 

ذجن میں سے ای  اہم صفت یہ ہے کہ آدمی تنگ دل نہ ہو، زر پرس

 

 جو حقوق کےوں ا اور بندل میں خ

رث انیس کی خاطرمقرر کئے جائیں انہیں ادا کرنے کے لیے تیار ہو، جس چیز پر ایمان لاث ا ہے، ا

 

کرنے میں بھی دریغ نہ   مالی ق

کرے۔

9

ر

رکات جس کا ذکر کرتے ہوئے اشرف علی تھانوی ِ علم میں تصوف اور فیوض و ب 

 

 
ر سے اس آی صاج    صوفیانہ تدب 

رمائے ہیں وہ ان کا طالبین  پر افاضہ 

 

 کے عموم میں یہ بھی داخل ہے کہ ہم نے ان کو جو انوارِ معرفت عطاء ق

 

 
لکھتے ہیں اس آی

ا( کرتے ہیں۔

 

)فیض پہنچاث

10

ذوں میں تقسیم کرتے ہیں۔   رکات کوصوفیاء اپنے مری  ریعنی صوفیانہ قلبی واردات اور فیوض و ب 

ریل" میں

 
  

ارہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ اکرم اعوان "اسرار ال

 

  اش

 

للہ کی طرف بھی چیزیں ا  جس قدراسی جای

 ہے۔اسے چھپا کر نہ رکھے بلکہ 

 

 پہنچاللہ کی مخلواسے عطاء ہوئی ہیں، ان س  میں تصوف قیمتی دول

 

ئے۔ق ی

11

ر

اہ

 

 سے پتہ چلا کہ مال و جاہ کے علاوہ اگر علم و عرفان ہو تو وہ کسی کا اپنا نہیں بلکہ س  اللہ  پیر کرم ش

 

 
لکھتے ہیں کہ آی

تعالیٰ کا دث ا ہوا ہے۔ نیز اللہ تعالیٰ کی خوشنودی اس میں ہے کہ وہ اس میں بخل نہ کرے بلکہ جو ان نعمتوں سے محروم ہیں ان میں 

ا رہے۔ عالم اپنے علم

 

 کو مال مال کرے۔ یہ فیض عام متقین کی  تقسیم کرث

 

ن
 
حقی

 

ست
م

سے اور عارف اپنے روحانی فیوضات سے 

 ہے۔

 

اہم علام
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 کے توکل علی اللہ کے خلاف نہ ہونے پر استدلال

 
 

ا پسرنوح سے اسبابِ دنیا سے فائدہ و معاوی

 

صہ
ق

ر

ادِ رث انی ہے:

 

و ارش
ُ
ادَى ن

َ
انَ فِي مَعْزِلٍ وَن

َ
بْ حٌ ابْنَهُ وَك

َ
افِرِينَ  يَا بُنَيَّ ارْك

َ
ك
ْ
نْ مَعَ ال

ُ
ك
َ
 ت

َ
الَ  .مَعَنَا وَلَ

َ
ق

 مَنْ رَحِمَ 
َّ

ِ إِلَ
َّ

مْرِ اللَّ
َ
يَوْمَ مِنْ أ

ْ
 عَاصِمَ ال

َ
الَ لَ

َ
اءِ ق

َ ْ
ى جَبَلٍ يَعْصِمُنِي مِنَ الْ

َ
13سَآوِي إِل

ر نوح نے اپنے )او 

روں کے ساتھ نہ رہو۔ وہ بولا: میں ابھی 

 

ارے ساتھ سوار ہوجاؤ، اور کاق
 
اس بیٹے کوجو س  سے الگ تھا، آواز دی کہ بیٹے! ہ

کسی پہاڑ کی پناہ لے لوں گا جو مجھے ثپانی سے بچا لے گا، نوح نے کہا: آج اللہ کے حکم سے کوئی کسی کو بچانے والا نہیں، سوائے اس 

رمادے۔(کے جس پر

 

ر وہ ہی رحم ق

ان اپنے کردار اور عمل 

 

ر ان
 
 کرتی ہے کہ ہ

 

 مذکورہ اس ث ات پر دلال

 

 
ا حفظآی

 

الرحمنٰ  کا خود ہی جوابدہ ہے، مولاث

ان اپنے کردار و عمل کا خود ہی جوا سیوھاروی

 

ر ان
 
اا ہے کہ ہ

 

ت
کل

 

ن
بدہ ہے، اس لئے ث اپ کی لکھتے ہیں کہ ان آث ات سے یہ نتیجہ 

رمانی کا مداوا اور علاج نہیں بن سکتی اور نہ بیٹے کی سعادت ث اپ کی سرکشی کا بدل ہو سکتی ہے، حضرت نوع 

 

اق

 

ررگی بیٹے کی ث

 

کی  ب 

راہیم   قدر شرک آذر کے لیے کی پیغمبرانہ جلا نبوت و پیغمبری کنعان کے کفر کی ثپاداش کے آڑے نہ آسکی اور حضرت اب 

 

ل

 نہ ہو سکی۔

 

نجات کا ث اع

14

ر

ا مودودیی

 

ر پیرایہ میں یہ بتاث ا ہے کہ اس کا   لکھتے ہیں: "پسر نوح مولاث

 

 مؤب

 

 
کا یہ قصہ بیان کرکے اللہ تعالیٰ نے نہای

ا ہے، مشرکین مکہ

 

یہ سمجھتے تھے کہ ہم خواہ کیسے ہی کام کریں، مگر  انصاف کس قدر بےلاگ اور اس کا فیصلہ کیسا دوٹوک ہوث

ر ازل نہیں ہو سکتا کیونکہ ہم حضرت اب 

 

ذا کا غضب ث

 

اؤں کے متوسل ہیں؛  اہیم ہم پر خ

 

کی اولاد اور فلاں فلاں دیویوں اور دیوث

یہودیوں اور عیسائیوں کے بھی ایسے ہی کچھ گمان تھےپس اور بہت سے غلط کار مسلمان بھی اس قسم کے جھوٹے بھروسوں پر 

ذا کے انصاف سے تکیہ کئے ہوئے ہیں کہ فلاں حضرت کی اولاد اور فلان حضرت کے دامن گرفتہ 

 

ہے، ان کی سفارش ہم کو خ

بچالےگی، لیکن یہاں یہ منظر دکھاث ا گیا ہے کہ ای  جلیل القدر پیغمبر اپنی آنکھوں کے سامنے اپنے لختِ جگر کو ڈوبتے ہوئے 

 پڑ جا

ٹ
 

ذاوندی سے الٹی اس پر ڈای

 

ا ہے، لیکن درث ارِ خ

 

 کرث

 

تی ہے اور دیکھتا ہے اور تڑپ کر بیٹے کی معافی کے لیے درخواس

ث اپ کی پیغمبری بھی ای  بدعمل کو عذاب سے نہیں بچا سکتی۔"

15

ر

ذکرتے ہوئے اشرف علی تھانویی

  

 سے متصوفانہ نکات اخ

 

 
ر کے ذریعے آی   تفکر و تدب 

 

صاج   دوسری جای

 ھاا )جس 

فت

 میں دلیل ہے اس پر کہ اسباب ماذون 

 

 
رماتے ہیں کہ "آی

 

ا توکل کے منافی ق

 

کی شرعاً اجازت ہے( سے تمتع کرث
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ا ث الکل توکل کے منافی ہے، مثلاً کنعاں نہیں ہے، جیسے کشتی نوح

 

 ھاا کی طرف دوڑث

فت

ا، البتہ اسباب غیر ماذون 

 

کا  میں سوار ہوث

پہاڑ کو وسیلہ نجات سمجھنا۔

16

ر

ہ سلیمان

 

ت
قص

رسے صوفیانہ واردات و اصطلاحات پر استدلال 

ادِ رث انی ہے: 

 

جِيَادُ ارش
ْ
افِنَاتُ ال ِ الصَّ

ي  عَش ِ
ْ
يْهِ بِال

َ
 عُرِضَ عَل

ْ
الَ  ۔إِذ

َ
ق
َ
يْرِ  ف

َ
خ
ْ
حْبَبْتُ حُبَّ ال

َ
ي أ ِ

 
إِن

ي  ِ
رِ رَب 

ْ
حِجَابِ عَنْ ذِك

ْ
وَارَتْ بِال

َ
ى ت عْنَاقِ  ۔حَتَّ

َ ْ
وقِ وَالْ فِقَ مَسْحًا بِالسُّ

َ
ط

َ
يَّ ف

َ
وهَا عَل ۔رُدُّ

17

))وہ ای  ث ادگار  

ام

 

  ان کے سامنے ش
 

 تھا(ج

 
 

  وق

 

 اچھی نسل کے عمدہ گھوڑے پیش کئے گئے تو انہوں نے کہا: میں نے اس دول

 
 

کے وق

 وہ اوٹ میں چھپ گئے۔ )اس پر انہوں نے کہا( ان کو  کی محبت اپنے پروردگار کی ث ادہی کی

 

وجہ سے اختیار کی ہے یہاں ی

رمیرے واپس لے آؤ چنانچہ وہ )ان کی( پنڈلیوں اور گردنوں پر ہاتھ پھیرنے لگے(

کے سامنے وہ ؑ ر ان آث ات کی دو طرح کی تفسیر آئمہ تفسیر سے منقول ہے، ای  تفسیر کے مطابق حضرت سلیمان

رماث ا 

 

اد ق

 

گھوڑے معائنہ کے لیے پیش کئے گئے جو جہاد کے لیے تیار کئے تھے، ان گھوڑوں کو دیکھ کر آپ مسرور ہوئے اور ارش

ا ہے۔ 

 

ا ہوں، کیونکہ اس کے ذریعے سے اللہ کی راہ میں جہاد ہوث

 

کہ میں اپنے رب کی ث اد کی وجہ سے ان گھوڑوں سے محبت رکھ

گھوڑوں کو دوڑاث ا،یعنی کہ وہ نظروں سے اوجھل ہوگئے، انہیں دوث ارہ طلب کیا اور پیار و محبت سے ان کی پنڈلیوں اور پھر ان 

ر طبری رب 
 
ا شروع کردث ا، حافظ ابن خ

 

رجیح دی ہے۔ اور امام رازی گردنوں پر ہاتھ پھیرث

 

وغیرہ نے اس تفسیر کو ب

18
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علیہ السلام کی عصر کی نماز ث ا وظیفہ رہ گیا جو  وسری تفسیر کے مطابق گھوڑوں کے معائنہ میں حضرت سلیماند

 وہ کرنےلگے تھے، جس پر انہیں سخت صدمہ ہوا اور کہنے لگے کہ میں گھوڑوں کی محبت میں اتنا مشغول ہوا کہ اللہ کی 

 
 

اسوق

، چنانچہ اس کی تلافی اور ازالے کے لیے انہوں نے سارے گھوڑے اللہ کی راہ میں ذبح کرکے ث اد، نماز ث ا وظیفے سے غافل رہا

ذا یہ نہیں کہا جاسکتا کہ انہوں نے گھوڑوں کو ضائع 

 

ٰ
ر تھی، ل

 
 

رث انی جاب

 

 کیونکہ ان کی شریعت میں گھوڑوں کی ق

 

خیرات کردی 

رجیح دی ہے۔  اور امام بغویی ، ابنِ کثیریکردث ا۔ امام شوکانیی

 

وغیرہ نے اس تفسیر کو ب
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ا حلال 

 

 کھاث

 
 

 مذکورہ کی اس دوسری تفسیر کے مطابق مفسرین نے یہ استدلال کیا ہے کہ گھوڑے کا گوس

 

 
آی

صااص
خ 
20تاوله علی الوجه الثانی یستدل علی اباحة لحوم الخیلمن لکھتے ہیں:  ہے، جیسا کہ علامہ 

 

 کے حلال ہونے پر استدلال کیا ہے۔(

 
 

ر)دوسری تفسیر کی بنیاد پر فقہاء نے گھوڑے کے گوس
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 سلیمان  مفتی شفیع

 
 

ا ہے کہ گھوڑے کا گوس

 

 سے استدلال کیا جاث

 

 
کی شریعت میں حلال تھا،  لکھتے ہیں کہ "آی

رث انی بھی کی جاتی تھی جیسا کہ 

 

ر تھی، گھوڑے کی ق

 
 

رث انی جاب

 

جس طرح کہ دوسرے جانوروں گائے، بھیڑ، بکری وغیرہ کی ق

رث انی حلال ہے۔

 

اسلام میں بھی ان کی ق

21
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نے گھوڑوں کو ذبح کرکے ان کا  صاج  تفسیر مظہری لکھتے ہیں: "بعض اہلِ تفسیر نے لکھا ہے کہ حضرت سلیمان 

اری شریعت میں بھی بقول جمہور حلال ہے، صرف 
 
 ان کی شریعت میں حلال تھا، ہ

 
 

 خیرات کردث ا، گھوڑے کا گوس

 
 

گوس

ردی  مکروہ ہے۔" امام ابوحنیفہی

 
 

کے ب

22
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 سے سلو

 

 
ر کے صوفیانہ رجحان کے تحت مذکورہ آی ذ کرتے تھانویتفکر و تدب 

  

رماتے  ک کے مسائل اخ

 

صاج  ق

ہیں کہ اس میں کئی مسئلے ہیں: اول آرام کے سامان کے استعمال کا جواز خصوص جبکہ اس میں دینی مصلحت بھی ہو۔ دوسرے 

اات 
ّ
ت 
ح

 

ست
م

ان پر نظر کرنے کے اعتبار سے 

 

اات سےذہول کا امکان اگرچہ وہ مستحب ان کی ش
ّ
ت 
ح

 

ست
م

ر کا  ہو۔اکاب 

23
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 چیزوں سے بھی اہل اللہ کو اللہ کی ث اد سے

 

ر اور درس

 
 

ا ہے اگرچہ   معاملہ پیش غفلت کایعنی بعض اوقات جاب

 

آجاث

ت سے بھی  امکان مستحباغفلتث اد سے  جہاد کے لیے گھوڑے ثپالنا اور ان سے دل خشی رکھنا مستحب امر ہے لیکن اللہ کی

 کو اصطلاح میں ے اور اس سے کہ اس کو ملک سے خارج کر دہے۔تیسرے ایسے ذہول کے س   کی تلافی اس طریقے

رغیرت کہتے ہیں ۔

یٰ میں غفلت پیش آجائے تو وہ اس مستحب اور 

لہ

ادِ ا ذہ چیز سے بھی ث  یعنی اگر صوفی و مرشد کو کسی مستحب و پسندی 

ذہ چیز کو اپنی ملکیت میں نہیں رہنے دیتا اور خود اس سے علیحدہ کرلیتا ہے۔ صوفیاء کی اصطلاح میں اس عمل کو "غیرت"  پسندی 

  کہ وہ جہاد کے گھوڑے تھے لیکن چونکہ ان کو گھوڑوں میں  کہتے ہیں۔ حضرت سلیمان
 

 ج

 

نے سارے گھوڑے ذبح کردی 

 گھوڑوں کو ذبح کردث ا۔ یہ صوفیا کا ماسوا 

 

اخیر و قضاء کا معاملہ پیش آث ا تو انہوں نے نفرت کے ث اع

 

دلچسپی کی وجہ سے نماز میں ث

رپر دلیل ہے۔اللہ کی ث اد میں ذرا محو ہو جانے سے جو غیرت پیش آتی اس 
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رکے وار سے محفوظ نہ ہونے پر استدلال صوفیاءومرشدین کے شیطان

ادِ رث انی ہے:"

 

 ارش
َ
جَرَة

َّ
قْرَبَا هَذِهِ الش

َ
 ت

َ
ينَ  وَلَ الِِْ

َّ
ا مِنَ الظ

َ
ون

ُ
تَك

َ
انُ ۝ف

َ
يْط

َّ
هُمَا الش

َّ
زَل
َ
أ
َ
عَنْهَا  ف

ا فِيهِ 
َ
ان
َ
ا ك رَجَهُمَا مِمَّ

ْ
خ
َ
أ
َ
"ف

24

ا، ورنہ تم ظالموں میں شمار ہوگے۔ پھر ہوا یہ کہ  

 

 جاث

 

 کے ثپاس بھی م

 
 

)مگر اس درج

ا اور جس )عیش( میں وہ تھے اس سے انہیں نکال کررہا( شیطان ر۔نے ان دونوں کو وہاں سے ڈگمگاث 

ا اشرف علی تھانوییر

 

ری تفسیر میںمولاث
 
 کی ظاہ

 

 
! رہا کرو  رقمطراز ہیں کہ "اللہ تعالیٰ نے حکم دث ا کہ اے آدم اس آی

کی پسلی سے کوئی مادہ لے کر بناث ا تھا( بہشت میں پھر کھاؤ  جن کو اللہ تعالیٰ نے اپنی قدرتِ کاملہ سے آدم  تم اور تمہاری بی بی )حوا

 کے ورنہ تم بھی انہیں میں شمار ہو جاؤ گے جو اپنا 

 
 

ردی  نہ جاؤ اس درج

 
 

 جس جگہ سے چاہو اور ب

 
 

راع

 

دونوں میں سے ث اق

ر آقا کو ا
 
ا اور ہ رماث 

 

 تھا مگر اس کے کھانے سے منع ق

 
 

ے ہیں، نہ جانے وہ کیا درج

 

ھت

ٹ

ب ی ت

ا ہے کہ اپنے گھر کی نقصان کر 

 

ختیار ہوث

رتنے کی چاہے اجازت دے دے جس چیز سے چاہے منع کردے۔ شیطان چونکہ  چیزوں میں سے غلام کو جس چیز کے ب 

ِ ملائکہ سے نکال دث ا گیا تھا اور چونکہ یہ زخم اس کو آدم  کی و

 

رم میں ملعون و مردود ہو چکا تھا اور اس جماع
 
جہ انکارسجدہ کے خ

  اس نے دیکھا کہ وہ تو مردود کیا گیا اور ان کا یوں اعزاز ہوا ہے اب فکر میں تھا
 

 سے پہنچا تھا اس لئے ان کا جانی دشمن ہوگیا تھا ج

ا چاہیے۔ چنانچہ اللہ تعالیٰ نے آدم  کو بھی اس کی عداوت 

 

ذا کرث کہ کسی طرح آدم کو مع ان کی بیوی کے اس عیش و عشرت سے خ 

ذ اء ر

 

ا شروع کیا کہ اصل میں اس و فکرای 

 

رما دث ا تھا غرض یہ آدم  کے پیچھے پڑا اور ان کو جس طرف بن پڑا بہکاث

 

سانی سے آگاہ ق

 کی خاصیت یہی ہے کہ اس کے کھانے سے حیاتِ ابدی ث ا ملکیت حاصل ہو جاتی۔

 
 

مَا عَنْ درج
ُ
ك مَا رَبُّ

ُ
هَاك

َ
الَ مَا ن

َ
وَق

ا
َ
ون

ُ
ك
َ
نْ ت

َ
 أ

َّ
جَرَةِ إِلَ

َّ
الِدِينَ  هَذِهِ الش

َ
خ
ْ
ا مِنَ ال

َ
ون

ُ
ك
َ
وْ ت

َ
يْنِ أ

َ
ك
َ
نَ  ۔مَل ِ

َ
مَا لْ

ُ
ك
َ
ي ل ِ

 
اسَمَهُمَا إِن

َ
وَق

اصِحِينَ  دِ وَمُ ( )21، 20: 7،الاعراف)النَّ
ْ
ل
ُ
خ
ْ
جَرَةِ ال

َ
ى ش

َ
كَ عَل

ُّ
دُل

َ
كٍ يَا آدَمُ هَلْ أ

ْ
ى ل

َ
 يَبْل

َ
: 20،طٰه()لَ

 کے مناس  ہی تھا کہ ملکیت ث ا خلود کے اسباب کا 120

 

 تمہاری حال

 
 

 اللہ تعالیٰ نے تم کو منع کیا تھا اس وق

 
 

( مگر جس وق

عدذہ کو 
م
ل
 استعداد ضعیف ا

 
 

غذائے قوی سے مخالفت ہوا ہی کرتی ہے اور اب تمہاری استعداد اپنی ارتکاب نہ کیا جائے اس وق

ا۔ 

 

  علت نہیں رہتی معلول بھی نہیں رہا کرث
 

 کے لئے ممانعت بھی نہیں ہے کیونکہ ج

 

کمال قوت کو پہنچ گئی ہے اس حال

کھا گیا، ادھر اللہ کی قسمیں جیسے ضعف معدہ رفع ہونے کے بعد پھر وہ ممانعت سابقہ ث اقی نہیں رہتی اور اس مضمون پر قسمیں 

ذ  ری 

 

ام سن کر محبت والے تو گھل ہی جاتے ہیں پھر لالچ دلاث ا حیاتِ دائمی و ملکیت کا جس کا کمالات موجودہ پر م

 

کھا گیا جس کا ث
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ا 

 

رخسار کا لطف دیتا تھا اور پھر ممکن ہے کہ  نور علی نور  کا اور نعم العدلَن ونعم الغلاوهہوجاث اس کا مصداق تھا خط ب 

ذا خواہد کو پیشِ نظر رکھ کر

 

ا بھی نہ ہو کسی نئی شکل میں ملا ہو ث ا عدوشود س   خیرگرخ

 

انظر الی ماقال ولَ موذی ظالم کو پہچاث

ر  تنظر الی من قال

 

رم والوں کی طرح دور ہی سے اب

 

کو دستورِ العمل بناث ا ہو اس نے بےملے ہی اپنی قوت جنیہ سے مسمرب 

ر پہنچاث ا ہوا ہے غرض پہنچاث ا ہو جس سے آدم  کے خیا

 

ذشہ بھی نہ ہوا ہو کہ یہ خیال کسی بدخواہ کا اب

 

ل میں یہ ث ات پڑگئی ہو اور یہ خ

 احاطہ ممانعت سے خارج سمجھ گئے اور کھا لیا یہ حقیقت ہے 

 
 

 کے کھانے کو اس وق

 
 

اسباب ایسے ہی جمع ہو گئے کہ اس درج

ری کی بناء  تعالیٰ اس تقرب 
ٖ
لہ

 

ص
ن ف
پر اس قصہ میں کوئی عقلی و نقلی اشکال ث اقی نہ رہا۔ لغزش میں آجانے کی 
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ر

ر

 

 
ر کے تحت آی   صوفیانہ تدب 

 

  دوسری جای
َ
جَرَة

َّ
قْرَبَا هَذِهِ الش

َ
 ت

َ
ذ کرتے  ....وَلَ

  

سے مسائل السلوک اخ

یار میں اصل ہے مشائخ محققین کی اس عادت کی کہ بعض مباحات سے اس لئے روک دیتے ج  لکھتے ہیں: اس ہوئے تھانوی 

شہ ممنوع نہ تھا صرف اکل ممنوع تھا۔ قولہ تعالیٰ
ف

 

ن
رب شجرہ فی 

 

هُمَا ہیں کہ غیر مباح کی طرف منجر نہ ہو جائے چنانچہ ق
َّ
زَل
َ
أ
َ
ف

انُ 
َ
يْط

َّ
 کامل ہونے میں کوئی سے مامون نہیں چنانچہ آدم  ہے کہ منتہی بھی مکرِ شیطان اس میں دلیل ....الش

 
 

 کے اس وق

رق ہیں، ای  یہ کہ وہ کفر سے محفوظ تھے، دوسرے یہ کہ ان کی 

 

شک نہیں مگر ث اوجود اس کے ان میں اور دوسروں میں دو ق

ان کو توبہ کے ایسے درجے کی توفیق ہوئی کہ دوسروں کو نہیں ہوتی۔ غلطی دوسروں کی معصیت کے مثل نہیں کیونکہ

26

ر

ہ داؤد

 

ت
قص

ربعض صوفیانہ اشغال کے حق میں استدلال 

حْنَ  ِ
جِبَالَ مَعَهُ يُسَب 

ْ
ا ال

َ
رْن ا سَخَّ ي ِ  إِنَّ عَش ِ

ْ
رَاقِ  بِال

ْ
ش ِ

ْ
27وَالْ

)ہم نےپہاڑوں کو اس کام پر لگا دث ا تھا کہ وہ 

ام

 

 ان کے ساتھ تسبیح کیا کریں۔( ش

 
 

ے وق

 

کلت

 

ن
 اور سورج کے 

 
 

رکے وق

 کی نماز( کے شروع ہونے پر

 
 

یٰ )چاس

ح

 

لض

 مذکورہ سے مفسرین نے صلاۃ ا

 

 
رستدلال ا آی

 

رق

 

 
میں  ماث ا ہے۔آی

رعشی اور اشراق کے اوقات ذکر ہوئے ہیں، عش کے معنی ہیں ظہر کے بعد سے اگلے د

 

ر ن صبح ی

 
 

کا وق

28

اور اشراق کے  

 جو نوافل پڑھے 

 
 

 جس میں دھوپ زمین پر پھیل گئی ہو اس وق

 
 

ٰراتے ہیں جامعنی صبح کا وہ وق
ح

 

لض

ی کہتے ہیں۔سے صلوٰۃ ا

29

ر

 کرتے ہیں: حضرت ابن عباسؓ امام بغویی

 

 
رماث ا: اس  روای

 

 کے ث ارے میں ق

 

 
سے مروی ہے کہ آپؓ نے اس آی

ر  کہ حضرت ام ہانی بنت ابی طال 

 

 پر میرا ایمان تھا لیکن میں نہیں جانتا کہ اس کا مرادی معنی کیا ہے، یہاں ی

 

 
ا  آی رماث 

 

نے ق

 کی نماز پڑھی اور نماز کے بعد صلى الله عليه وسلمرکہ رسول

 
 

ارے ثپاس تشریف لائے اور وضو کا ثپانی طلب کیا، پھر وضو کیا اور چاس
 
ہ
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رماث ا: ام ہانی! یہ اشراق کی نماز ہے۔

 

ق

30

31استدل بها علی صلوٰة الضحیلکھتے ہیں:  علامہ سیوطیی 

 سے  

 

 
)اس آی

 کی نماز پر 

 
 

راستدلال کیا گیا ہے(۔چاس

ردی  متصوفانہ تعبیروتشریح کی صورت میں اس کو تسبیح قال پر محمول کرنے کی صورت  تھانوی

 
 

ی کے ب صاج 

ی ط نفس 

 

ش

 

ی

 

ب
ف ہے، اس سے دو امر ماخوذ ہوتے ہیں اول اجتماع فی الذکر جس سے 

 

س
لک
ذ ث ا ر اور نیز مؤی 

 
رآن کا ظاہ

 

میں جیسا کہ ق

ا ہے اور دوسرے بعض اشغال کی محبت جس )نفس کو خوش کر

 

رکات ذکر کا ث اہمی تعاکس حاصل ہوث  ہمت اور ب 

 

 
ا( اور تقوی

 

ث

اثیر ہے۔

 

ا ہے اور اس شغل کی جمع ہمت اور قطع خطرات میں عجیب ث

 

میں تمام عالم کو ذاکر تصور کیا جاث

32

ر

 کی تعبیر میں صوفیانہ تشریح

 
 

رامای

ادِ رث انی ہے:

 

ا عَرَضْنَا  ارش رْضِ إِنَّ
َ ْ
مَاوَاتِ وَالْ ى السَّ

َ
 عَل

َ
ة
َ
مَان

َ ْ
نَهَا  الْ

ْ
نْ يَحْمِل

َ
بَيْنَ أ

َ
أ
َ
جِبَالِ ف

ْ
وَال

 
ً

ومًا جَهُولَ
ُ
ل
َ
انَ ظ

َ
هُ ك سَانُ إِنَّ

ْ
ن ِ
ْ

هَا الْ
َ
قْنَ مِنْهَا وَحَمَل

َ
ف

ْ
ش

َ
33۔وَأ

ر

 آسمانوں اور زمین اور پہاڑوں پر پیش کی تو انہوں نے ا

 
 

کیا اور اس سے ڈر  نے سے انکارس کے اٹھا)ہم نے یہ امای

ادان ہے

 

را ث

ٹ

را ظالم، ب 

ٹ

ان نے اس کو اٹھا لیا حقیقت یہ ہے کہ وہ ب 

 

ر۔(گئے اور ان

رآن کریم کے اسرارومعارف کو آشکار کرنے

 

 مذکورہ سے ق

 

 
 نے ور عارفینا مفسرین کرام میں ارث اب لغت، آی

 کی ہے۔

 

راپنی اپنی حد فہم اور ذوق کے مطابق اس کی وضاج

 کرے تو 

 
 

 کو واپس کرنے سے انکار کردے اور اس میں خیای

 
 

  کوئی شخص امای
 

اہل لغت نے لکھا ہے کہ ج

 واپس کرنے سے انکار کیا اور   حمل الَبته عرب کہتے ہیں:

 
 

 طیبہ میں یعنی اس نے امای

 

 
 حَمملم اس کا بوجھ اٹھا لیا۔ اس آی

 کو 

 
 

 کا معنی ہوگا: ہم نے آسمانوں زمین اور پہاڑوں پر اس امای

 

 
اسی معنی مستعمل ہوا ہے اس لغوی تحقیق کے پیشِ نظر آی

رماث ا 

 

نَهَاپیش ق
ْ
نْ يَحْمِل

َ
بَيْنَ أ

َ
أ
َ
 کرنے سے انکار کردث ا۔ جو حکم  ف

 
 

 میں خیای

 
 

رث انی ملا، بے چوں و چرا تو انہوں نے اس امای

قْنَ مِنْهَا اس کی تعمیل میں لگ گئے، سرموانحرف اور سستی نہیں کی۔
َ
ف

ْ
ش

َ
 میں  وَأ

 
 

وہ اس ث ات سے ڈرے کہ کہیں امای

یٰ کا شکار نہ ہوجائیں۔

لہ

 کرنے سے وہ غضب ا

 
 

سَانُ  خیای
ْ
ن ِ
ْ

هَا الْ
َ
 کی اور اس کا  وَحَمَل

 
 

 میں خیای

 
 

ان نے اسی امای

 

لیکن ان

اث ا۔بوجھ 

ٹ

  گردن پر لٹ
ً

ومًا جَهُولَ
ُ
ل
َ
انَ ظ

َ
هُ ك ادان ہے۔ إِنَّ

 

را ظالم اور ث

ٹ

ان ب 

 

ربیشک ان
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وکل من خان الَمانة فقد حملها وکذلک کل من اثم فقد حمل الَثم لسان العرب میں ہے:

ینها،  د 
َ
داؤها طاعة الله تعالیٰ فیما امروالسموت والَرض ابين ان یحملنها، یعنى الَمانة وأ

َ
ها  وأ

به وحملها الَنسان، قال الحسن: ارادالکافر والْنافق ای حملا الَمانة أی خانا: ولم یطیعا: قال 

 
ً
هذا الْعنى، والله اعلم، صحیحٌ ومن اطاعه من الَنبیاء والصدیقن فلا یقال کان ظلوما

34۔ً  جهولَ

ر

 سے مراد تما

 
 

ردی  امای

 
 

یٰ اور تکالیف شرعیہ مراد ہیں۔مفسرین کرام کے ب

لہ

 ا
ِ
یعنى  قال ابن عباسم احکام

مروا به 35بالَمانته: الطاعة
ُ
قال مجاهد الَمانته الفرائض وحدودالدین وقال ابوالعالیة: ما أ

37والَمانة تعم جمیع وظائف الدین علی الصحیح من الَقوال وهو قول الجمهور 36ونهوا عنه

۔ 

 کے کہا ہے۔ ادریس کاندھلوی

 
 

 سے مراد احکام شریعت ہیں اور ان کی بجا آوری کو بمنزلہ امای

 
 

لکھتے ہیں کہ "اس امای

38

ر

اہ

 

یٰ اور تکالیفِ شرعیہ مراد  اسی طرح پیرکرم ش

لہ

 سے مراد تمام احکام ا

 
 

ردی  امای

 
 

لکھتے ہیں کہ علماء شریعت کے ب

رماث ا کہ ہم ہیں جن میں عبا

 

ر قسم کے قوانین داخل ہیں۔ اللہ تعالیٰ نے آسمانوں، زمین اور پہاڑوں کو ق
 
دات، اخلاقیات اور ہ

 کا ث ار اٹھانے کے لئے تیار ہو۔ انہوں 

 
 

تمہیں اختیار اور ارادہ کی آزادی دیتے ہیں، کیا تم اس اختیار و آزادی کے ساتھ اس امای

رار کیا۔ یہ بوجھ بہت گراں ہے، ہم اسے اٹھانے سے نے اعتراف عجز کرتے ہوئے معذرت خوا

 

ہی کردی اور اپنی بےبسی کا اق

رمانی کے عذاب کا اندیشہ زث ادہ ہے، ہم تیرے مسخر اور ثپابند حکم 

 

اق

 

 کے ثواب کی امید سے عصیان و ث

 

قاصر ہیں، ہمیں اطاع

ارہ کی تعمیل کریں گے۔ اختیار و ارادہ کی آزادی میں جو 

 

ر اش
 
 رہ کر تیرے ہ

 
 

 کرنے کی طاق

 
 

رداس خطرات پنہاں ہیں، ان کو ب 

اتوانیوں اور کمزوریوں کو پسِ پشت 

 

ان کے سامنے پیش کی گئی تو اس نے اپنی ث

 

  یہی چیز ان
 

ہم اپنے اندر نہیں ثپاتے۔ اب ج

 کو اٹھانے کی حامی بھرلی اور اس ث ارگراں کو اٹھا کر اپنے آپ کو ابتلاءو آزمائش میں مبتلا

 
 

ا اور اس ڈالتے ہوئے اس امای  کردث 

 مقصود نہیں، بلکہ بیان واقع کے طور پر 

 

ان کی مذم

 

ومًا نے کسی عقلمندی کا ثبوت نہیں دث ا۔ اس سے ان
ُ
ل
َ
انَ ظ

َ
هُ ك إِنَّ

 
ً

رماث ا۔ جَهُولَ

 

ق

39

ر

ا مودودی

 

 سے مراد خلافت ہے۔ مولاث

 
 

ان کو زمین میں عطاء کی گئی  امای

 

لکھتے ہیں کہ یہ وہی خلافت ہے جو ان

 و معصیت کی جو آذادی بخشی ہے، اور اس آزادی کو استعمال کرنے کے لئے اسے اپنی 

 
 

ان کو طاق

 

ہے۔ اللہ تعالیٰ نے ان
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ان خود

 

اپنے اختیاری اعمال کا ذمہ دار  بےشمار مخلوقات پر تصرف کے جو اختیارات عطا کئے ہیں ان کا لازمی نتیجہ یہ ہے کہ ان

ان نے خود حاصل نہیں 

 

ر کا اور غلط طرزِ عمل پر سزا کا مستحق بنے۔ یہ اختیارات چونکہ ان
 
رار ثپائے اور اپنے صحیح طرزِ عمل پر اخ

 

ق

ر

 

آن میں کئے ہیں بلکہ اللہ نے اسے دئیے ہیں، اور ان کے صحیح و غلط استعمال پر وہ اللہ کے سامنے جوابدہ ہے، اس لئے ق

" کا لفظ استعمال کیا گیا 

 
 

دوسرے مقامات پر ان کو "خلافت" کے لفظ سے تعبیر کیا گیا ہے اور یہاں انہی کے لئے "امای

ہے۔

40

ر

ذ کرتے ہوئے ثناء اللہ ثپانی پتی

  

 کریمہ کے صوفیانہ نکات اخ

 

 
رآن کے نتیجے میں آی

 

ر ق رماتے ہیں کہ  تفکر و تدب 

 

ق

 

 

 
ان اٹھا سکتا ہے اور آی

 

 مراد ہے جسے صرف ان

 
 

 مذکور ہے اس سے وہ امای

 
 

کا سیاق اس ث ات کا مقتضی ہے کہ یہاں جو امای

ان کی خصوصیت نہیں بلکہ جن 

 

 سے مراد احکام شرعیہ ہوں تو ان

 
 

کوئی مخلوق اسے اٹھانے کی ہمت نہیں رکھتی۔ اگر اس امای

ان تو یہ ہے اور ملائکہ بھی مکلف ہیں، اس طرح ملائکہ 

 

ان پر لازم آئے گی، کیونکہ ان کی ش

 

يْلَ کہ افضلیت ان
َّ
حُونَ الل ِ

يُسَب 

رُونَ 
ُ
 يَفْت

َ
هَارَ لَ 41وَالنَّ

 نہیں۔ اس 

 

ان کی یہ حال

 

ے، اور ان

 

ھکت

 

ت

لئے  وہ دن رات تسبیح میں مصروف رہتے ہیں اور ذرا نہیں 

ا 

 

یٰ حاصل کرث

لہ

ق سے کی ہے یعنی نور عقل استدلال کے ذریعے معرفتِ ا

 

س
لغ

ارا

 

 کی تفسیر نورالعقل اور ث

 
 

صوفیاء کرام نے امای

رشتے بھی اس کے مکرم بندے ہیں لیکن ان 

 

 پہنچاتی ہے۔ بےشک ق

 

یٰ ی

لہ

ہے اور عشق کی آگ حجاث ات کو جلا کر معرفتِ ا

ر ای  کے لیے مخصوص مقام 
 
اہی درجات میں سے ہ

 
 

 غیر م

 

ہے جس سے آگے وہ تجاوز نہیں کرسکتا اور سوزِ عشق کے ث اع

ان کی خصوصیت ہے۔

 

ا یہ حضرت ان

 

رقی کرتے جاث

 

 ب

 

ری

انیہ میں ودیعت کی ہے جو تجلیات ذابتہ دائمہ کو قبول کرتی 

 

 سے مراد وہ استعداد ہے جو اللہ تعالیٰ نے ماہیت ان

 
 

امای

امل ہو جاتے ہیں، پھر بھی ان کے حصہ میں تجلیات  رہتی ہے۔ صالح

 

جن بھی عبادت و رث اضت سے ملائکہ کی صفت میں ش

رصفاتی آتی ہیں، تجلیات ذاتیہ کی اہلیت نہیں ہوتی۔

جهولا   ت ہ۔  ظلوما  
 م
ت ہت

ت ہ اور دوسری 
سی غ
ان میں دو قوتیں ہیں۔ ای  

 

کی تشریح کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ ان

ی قوتوں سے اس کے د

سی ع

ا ہے جس سے وہ معرفت کی اونچی سے اونچی چوٹیوں کو 

 

ذبہ پیدا ہوث

 

ری کا خ 

 

رب ل میں تفوق اور ب 

 وہ طویل 

 

ا ہے جس کے ث اع

 

ذبہ پیدا ہوث

 

 اس میں جفاکشی اور مشقت جھیلنے کا خ 

 

ا ہے اور بہیمی طاقتوں کے ث اع

 

سرکرث

ا ہوا منز

 

 کرث

 
 

رداس ا ہے۔ اگر یہ قوتیں رث اضتوں اور مشکل عبادتوں کا بوجھ صبر و تحمل سے ب 

 

رھا چلا جاث

ٹ

ل محبوب کی طرف ب 
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ان میں نہ ہوتیں تو وہ بھی ساحل عافیت پر خیمہ زن رہتا اور کبھی آزمائش کے تند و تیز طوفانوں سے نبردآزما  ہونے کے 

 

ان

ا۔

 

لئے تیار نہ ہوث

42

ر

ذین سے سوال کی ممانعت کا جواز رمرشد کو مری 

ادِ رث انی ہے:

 

كَ عَنِ  ارش
َ
ون

ُ
ل
َ
اسِ يَسْأ لْ هِيَ مَوَاقِيتُ لِلنَّ

ُ
ةِ ق

َّ
هِل

َ ْ
ِ  الْ

حَج 
ْ
43 وَال

نئے آپ سےلوگ ) 

کے ث ارے میں پوچھتے ہیں، آپ انہیں بتادیجئے کہ یہ لوگوں)کے مختلف معاملات کے( اور حج کے اوقات چاند مہینوں کے

رکرنے کے لئے ہیں۔(متعین 

ردی  مدار احکام و عبادات شرعیہ کا اکثر حساب قمری پر ہے وہ عبادات جن کا تعلق کسی خاص مہینے 

 
 

مفسرین کے ب

 مذکورہ اسی کی ای  دلیل ہے۔

 

 
 ہلال سے متعلق ہیں۔ اور آی

 

 
اریخوں سے ہے وہ س  رؤی

 

اور اس کی ث

44

لکھتے  عثمانیظفر 

رہیں:

ا معتبر ہے اور  "اس میں

 

 ہے کہ شریعت میں چاند کے ذریعے حساب کرث

 

 شمسی،  ہے نہ کہمعتبرل قمری سادلال

ا ہے جس پرپیدائش  واس کی وجہ یہ ہے کہ قمری تقویم میں اصل مدار چاند کی گردش اور اس کی تخلیق 

 

ر عامی و کا ہوث
 
 مشاہدہ ہ

ا ہے اور اس عالم کر سکتا ہے جبکہ شمسی تقویم میں مدار سورج کی گر

 

 تکمیل کا مشاہدہ عام کیزل اور چکر منا گردش، کیدش پر ہوث

ر

 

ر ہی اسے جان سک
 
رین، حساب دان اور علمِ ہیت کے ماہ

 
ر ہیں۔طور پر ممکن نہیں فقط ماہ

 سان شریعت ہےف اور آشفاکی ای  اہم خاصیت یہ ہے کہ یہ ای  صاف صلى الله عليه وسلمردینِ اسلام اور شریعتِ محمدیہ

ر عا
 
ر۔م و خاص، جاہل و عالم، شہری و دیہاتی س  کے لئے یکساں ہےجس کے احکامات ہ

ذا اس کا تقاضا تھا کہ ایسے احکام شرع جن کا مدار گردشِ شمس و قمر 

 

ٰ
ر خاص و عاکو ہو ان پرل

 
 عمل  ہ

ِ  
م کے لئے قاب

ذا چا

 

ٰ
ر ای  کے بتا دش کو معیارند کی گربنانے کے لیے زث ادہ آسان اور واضح طریقہ پر ان کا مدار رکھا جائے۔ ل

 
ث ا گیا کیونکہ ہ

ذ

 

ٰ
 ل

 

 
ا اور اسکی رؤی

 

اریخوں کا حساب رکھ

 

 کی بناء پر شریعت جس یہی وجہ ہے ہےا آسان لئے اس کا مشاہدہ اور اس کے ذریعہ ث

نے عبادات و احکام کا مدار قمری تقویم و حساب پر رکھا ہے"۔

45

ر

ذ کر تھانویی

  

 کے متصوفانہ نکات اخ

 

 
  صوفیانہ استنباط کے صاج  آی

 
ِ مذکورہ سے ج

 

 
رماتے  ہیں آی

 

تے ہوئے ق

 مبارکہ فضول سوالات سے اعراض پر دلیل ہے اور اس پر بھی شیخ کو حق ہے 

 

 
ذاگانہ معانی سامنے آتے ہیں کہ آی نتیجے میں خ 
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دوسری جواب  کہ بعض سوالات سے منع کردے خواہ صریحاً خواہ اس طور سے کہ جو پوچھا گیا ہے اس کا جواب نہ دے

دےدے۔

46

ر

رعلمِ صوفیاء کے علمِ لدنی ہونے پر استدلال

ادِ رث انی ہے:

 

مًاارش
ْ
ا عِل دُنَّ

َ
مْنَاهُ مِنْ ل

َّ
47وَعَل

ر)اور خاص اپنی طرف سے ای  علم سکھاث ا تھا( 

ادِ رث انی ہے کہ ہم نے ان کو )حضرت خضر

 

 میں جو ارش

 

 
علیہ السلام( اپنے ثپاس سے ای  خاص طور کا علم  آی

ا ہے اور اس علم لدنی کو علم 

 

سکھلاث ا تھا، اس علم سے مراد "علم لدنی" اور "علم کشف" ہے۔ جس سے اس علم کا اثبات ہوث

دنا علما( علی ان دل قوله تعالیٰ )وعلمنه من لحقیقت ث ا علمِ ث اطن بھی کہتے ہیں جیسا کہ تفسیر القاسمی میں ہے: 

ی 
 
 وهو الْسمى بالعلم اللدن

ً
۔فالآیة اصل فیه -من العلم علما غیبیا

48

ر

ریصوفیائے کرام کی اصطلاح میں ایسے علم کو علم لدنی کہتے ہیں جس میں اسبا
 
اسطہ نہ ہو اور عالمِ وکا دخل اور  ب ظاہ

 علم قلب میں داخل ہو۔

 

راہِ راس غیب سے ب 

49

ر

اء س  کو صا تھانوی  
 

 

اء وغیران  
 

 

ی لکھتے ہیں کہ یہ تعلیم ممکن ہے کہ بواسطہ وحی ہو ث ا بواسطہ الہام اور یہ الہام ان ج 

رئیہ 

 

 
 اصل ہے اثبات علم لدنی میں اور اس عِلم لدنی کو حقیقتِ و علمِ ث اطن بھی کہتے ہیں گو ان واقعات خ

 

 
ا ہے اور یہ آی

 

ہوث

علیہ السلام کو علمِ لدنی بھی عطا کیا ہے۔ خل نہیں لیکن خضرمذکورہ فی القصہ کا علم اس نوع میں دا

50

ر

ام کرنے والے

 

 مذکورہ کو بنیاد بنا کر بعض جاہل غلط کار تصوف کو بدث

 

 
ام کرنےکوصوفیاء  آی

 

والے صوفیاء نے   بدث

ذ کیا ہے کہ شریعت اور چیز ہے اور طریقت اور ہے، بہت سی چیزیں شریعت میں

  

ر طرتیں ہیں مگر ہو حرام یہ اخ

 
 

یقت میں جاب

اہ کبیرہ میں مبتلا دیکھ کر بھی اس پر اعترا

 

جیسا  کھلا ہوا زندقہ اور ث اطل ہے  جاسکتا، یہض نہیں کیاہیں، اس لئے کسی ولی کو صریح گ

رکہ صاج  روح المعانی لکھتے ہیں:

 وزعم بعضهم أن أحکام العلم الباطن وعلم الحقیقه مخالفة لَحکام الظاهر وعلم

۔الشریعة، وهو زعم باطل عاطل وخیال فاسد کاسد

51

ر

ری اور علم م علم ظا)اور بعض لوگوں نے یہ گمان کیا ہے کہ علم ث اطنی اور علم حقیقی کے احکا
 
یعت کے خلاف شرہ

ت اا سوچ ہے۔(

ٹ

ھی

گ

رہے یہ ای  ث اطل اور غلط گمان، اور ای  فاسد و 
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 کہا ہوا ہے کہ علم ث اطن

 

علم شریعت سے افضل ہے، اس کا جواب دیتے ہوئے  اور بعض لوگوں نے تو یہاں ی

ا اشرف علی تھانویی

 

ر لکھتے ہیں: مولاث

 ث اطن ہے کہ علم یہجواب اس کا  "اس حصہ سے بعض کو دھوکہ ہو گیا ہے کہ علم ث اطن علم شریعت سے افضل ہے،

یٰ جو متعلق ث النفس ہیں،

لہ

ر پہلا تواور علم اسرار کو نیہ، سو کے دو شعبے ہیں مرضیات ا رء کبھی کل سے شریعت کا ای 

 

 
رء ہے اور خ

 

 
  خ

ا اس لئے

 

یٰ میں کچھ دخل نہیں رکھ

لہ

رب ا

 

۔ احتمال ہی نہیںکاافضلیت  افضل نہیں ہوسکتا اور دوسرا چونکہ ق

52

ر

انی

 

رو متحقق نہ  حضرت مجدد الف ث

 

 
 ں خ

 

 

 

 یہ ت

 

  ی
 

رو ہیں، علم و عمل و اخلاص، ج

 

 
لکھتے ہیں: "شریعت کے تین خ

رت 

 

  شریعت حاصل ہوگئی تو گوث ا حق تعالیٰ کی رضا مندی حاصل ہوگئی، جو دنیا اور آخ
 

ہوں، شریعت متحقق نہیں ہوتی اور ج

رت کی تمام سعا

 

رھ کر ہے، پس شریعت دنیا اور آخ

ٹ

دتوں کی ضامن ہے اور کوئی ایسا مطلب ث اقی نہیں کی تمام سعادتوں سے ب 

 پڑے، طریقت اور حقیقت جن سے صوفیاء 

 

 
جس کے حاصل کرنے کے لئے شریعت کے سوا اور کسی چیز کی طرف حاج

رو یعنی اخلاص کے کامل کرنے میں شریعت کی خادم ہیں، پس ان دونوں کی تکمیل سے مقصود شریعت کی 

 

 
ممتاز ہیں، تیسری خ

 کوئی اور امر شریعت کے سوا۔"تکمیل ہے نہ

53

ر

یٰ

لہ

لکھتے ہیں:"بہت سے جاہل صوفی یہ بھی سمجھتے ہیں کہ طریقت شریعت کے علاوہ کوئی دوسری  مفتی محمد عاشق ا

یعت کے علاوہ چیز ہے اور صاج  طریقت کے لئے شریعت پر چلنا لازم نہیں یہ بھی گمراہی اور کفر کی ث ات ہے، طریقت شر

 کے ساتھ احکام شریعت کو ادا 

 
 

اس

 

 
 پر ڈالنے اور ن

 

اور کوئی چیز نہیں ہے، وہ تو شریعت کی خادم ہے، نفس کو احکام شرع

را 

ٹ

ذوں سے ان کی محنت کراتے ہیں کوئی کتنا ہی ب  کرنے کی محنت کے لئے صوفیاکرام نے کچھ اعمال و اشغال بتاتے ہیں، مری 

ارک ہوگا  درویش اور صاج  تصوف ہو،

 

رائض و واجبات کا ث

 

  ہے، جو شخص ق
 

رض واج

 

احکام شرعیہ کی ثپابندی اس پر بھی ق

ر اور فاسق کسی طرح بھی پیر بنانے کا 

 

ر ہوگا، کاق

 

وہ فاسق ہو گا اور جو شخص یوں کہے کہ میں ث ا میرا شیخ شریعت کا مکلف نہیں وہ کاق

ا ہے کہ جو طریقے 

 

ا، جو شخص یہ دعویٰ کرث

 

اء کرام  سے آئے ہیں ان کے علاوہ بھی کوئی ایسا طریقہ ہے جس کے اہل نہیں ہوث  
 

 

ان

ر ہے اسے قتل صلى الله عليه وسلمرذریعے وہ مامورات اور منہیات کو پہچان لیتا ہے، اور اسے رسول

 

 نہیں، ایسا شخص کاق

 

 
کی اتباع کی حاج

کر دث ا جائے اور یہ بھی نہ کہا جائے گا کہ توبہ کرلے تو تیرے قتل سے درگزر کردیں گے۔"
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ر
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انی روح اور اس کی صفات پر استدلالمعجزۂ موسیٰ ر

 

ر کی نص سے ان

ادِ رث انی ہے:"

 

نَا اضْرِبْ بِعَصَاكَ ارش
ْ
قُل

َ
وْمِهِ ف

َ
ى لِق ى مُوس َ

َ
سْق

َ
جَرَتْ مِنْهُ  وَإِذِ اسْت

َ
ف
ْ
ان
َ
حَجَرَ ف

ْ
 ال

 عَيْنًا
َ
رَة

ْ
تَا عَش

َ
ن
ْ
"اث

55

  موسیٰ ر 
 

 نے اپنی قوم کے لئے ثپانی مانگا، تو ہم نے کہا اپنی لاٹھی پتھر پر مارو، چنانچہ اس )پتھر( )اور ج

رسے ث ارہ چشمے پھوٹ نکلے۔(

 

 

 
ردی  آی

 
 

ری مفہوم حضرت موسیٰ رجمہور مفسرین کے ب
 
ارمذکورہ کا ظاہ

 

 کرث

 

  کے معجزہ کے بیان پر دلال

  وادئ تیہ
 

یٰ میں اپنی قوم کے لئے  میں بنی اسرائیل نے ثپانی نہ ثپاث ا تو حضرت موسیٰ ر ہے۔ضیاء القرآن میں ہے: ج

لہ

نے ث ارگاہِ ا

یٰ اس سے ث ارہ چشمے پھوٹ نکلے، کہ بنی ثپانی کے لئے عرض کی تو انہیں

لہ

 حکم ہوا کہ پتھر پر عصا مارو، انہوں نےمارا تو  بحکمِ ا

ر ای  قبیلہ نے اپنا اپنا گھاٹ پہچان لیا اور حکم ہوا کہ اللہ کی دی ہوئی روزی کھاؤپیو لیکن
 
 اسرائیل کے ث ارہ ہی قبیلے تھے چنانچہ ہ

مچاتے نہ پھرو۔ دملک میں فسا

56

ر

انی روح اور اس کی  مفتی نعیمی

 

ذ کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ"ان

  

ِ ث الا سے صوفیانہ معنی اخ

 

 
"تفسیر نعیمی" میں آی

 رہے ہیں روح کے ثپاس لا الہ الا صفات مثل موسیٰ ر

 

 اور بنی اسرائیل کے ہیں کہ وہ اپنے رب سے حکمت ومعرفت کا ثپانی مان

یٰ سے لے کر لائی، روح کو حکم ہے کہ اللہ کا عصاء ہے 

لہ

اخیں ہیں اس کو روح ث ارگاہِ ا

 

جس میں نفی اور اثبات کی دو چمکتی ہوئی ش

 تعالیٰ ث ارہ چشمے جاری ہوں 
ٖ
لہ

 

ص
ن ف
یہ عصا اس قلب پر مارے جو کہ مثل پتھر کے ث ا اس سے بھی زث ادہ سخت ہے اس چوٹ سے 

امہ، لامسہ، ذائقہ  گے، لا الہ الا اللہ میں ث ارہ حروف اور صفاترِ

 

ری ث اصرہ، سامعہ، ش
 
انی بھی ث ارہ گروہوں میں ہیں، ثپانچ ظاہ

 

ان

ر ای  اپنے گھاٹ 
 
ثپانچ ث اطنی حسیں مشترک حافظہ، خیال، وھم اور قوتِ متصرفہ اور ای  قلب اور ای  نفس، ان میں سے ہ

 ہے اور روح کا گھاٹ کشف مشاہدہ

 

ہے۔ یہ روح حقیقت کے چشمے کا ثپانی تجلی  کو پہچانتی ہے۔ قلب کا گھاٹ تقویٰ اور اطاع

ا ہے 

 

رمان آجاث

 

، رب کا حکم ہے یہ حقیقی رزق سقاھم ربھم شرابا طھوراکے پیالے سے ساقی کی عطا سے پیتی رہتی ہےاور ق

رجیح دے کر اور ان دونوں کو موسی پر مقدم   کھاؤ پیو لیکن دین کو دنیا کے بدلے میں بیج

 

ری چیز کو ادنیٰ پر ب

 

جان کر فساد اور آخ

 پھیلاؤ۔

 

م
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رخلاصۂ کلام
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رآنی آث ات میں غورو

 

ر ہے۔ ق رآن کی ای  اہم جہت صوفیانہ تفکروتدب 

 

ِ ق ر ذ کرنے ریعے ث اطنی معنیفکر کے ذتدب 
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Sana ullahAmritsary, Maulana, Tafseer Sanai, MaktabaQudusia, Lahore, 

2002, 1/63; Pir Karam Shah, Zia ul Quran, 1/61; Kilani, Taiseer ul Quran, 

1/76, 77; Thanvi, Bayan ul Quran, 1/56 
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